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Introduction

1 En constante évolution depuis des millénaires, nos civilisations ont de
nombreuses manieres d’identifier ce qui existe dans la nature. En
Chine, I'un des premiers compendiums lexicographiques de I'Antiqui-
té (1°-1°" s. AECY), le Erya, propose dans son chapitre explicatif des
terrains et des reliefs une distinction de cinq zones territoriales dans
lesquelles les hommes vivent et se développent, allant du centre ur-
bain aux terres les plus éloignées : « Le territoire a l'extérieur du
bourg s’appelle la banlieue, le territoire apres la banlieue s'appelle les
paturages, le territoire apres les paturages sappelle les terres sau-
vages, apres les terres sauvages cela sappelle les foréts, et apres les
foréts il y a les terres reculées » (Erya, 2010 : 199)2,

2 En paralléle d’'une classification topologique, un lexique consacré a la
faune et a la flore y est également mentionné. Les noms de ses cha-
pitres (du 13€ au 19°) sont énumérés comme suit : les chapitres expli-
catifs des noms des herbes et des légumes, des arbres, des petites
bétes (insectes, reptiles), des animaux aquatiques, des oiseaux, des
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mammiferes terrestres, et enfin des animaux domestiques. Dans I'his-
toire chinoise, les terminologies utilisées dans la plupart des textes
antiques et médiévaux sont identiques aux classifications du Erya. Le
terme « les herbes et les arbres » (caomu B K) est fréquemment em-
ployé pour désigner la végétation de maniere géneérale, tandis que
celui des « dix-milles choses » (wanwu & %)) sert a nommer l'en-
semble des choses de la nature créees par le Ciel et par la Terre.

3 Similairement, de nombreuses sources chinoises telles que les Prin-
temps et Automnes de Messire Lii (Liushi chunqiu, m® s. AEC) révelent
une identification de la nature reliée au Ciel et a la Terre. L'idée d’'une
connexion entre le Ciel, la Terre et les hommes produit les princi-
pales raisons rituelles, cosmologiques, politiques et agraires régle-
mentant les actes et les périodes de destruction de la nature. Nous
nous intéresserons, dans cet article, aux idées régulatrices de l'action
et de la morale relatives a la destruction de I'environnement ainsi que
la maniere dont celles-ci évoluent dans les discours normatifs et ca-
lendaires du v® siecle AEC — avant la premiere unification des
royaumes chinois en 221 AEC — jusqu’au 1" siecle EC, pendant les
deux premieres dynasties impériales (Qin et Han). Les actes interdits
concernent par exemple les prohibitions de couper des arbres ou
d’assécher des étangs au printemps. En utilisant des sources de na-
ture différente (textes hémeérologiques, philosophiques et politiques,
codes de lois, documents récemment excavés...), cette recherche se
concentre sur les interdictions (jin 28) de porter atteinte a la faune, a
la flore et a certains espaces naturels. En effet, les actes interdits té-
moignent de représentations et de symboles associés aux connais-
sances présentes a ces périodes et a une codification des actions par
rapport aux signes transmis par les environnements dans lesquels les
humains vivent — cela concerne par exemple les pratiques agricoles
en lien avec 'observation des changements saisonniers.

4 Cette etude complete des travaux antérieurs portant sur des aspects
plus philosophiques de la pensée environnementale chinoise (Vogel
& Dux, 2010). Cependant, il ne s’agit pas ici de prouver l'existence
d'une écologie indigéne, mais de comprendre comment les discours
sur les réglementations calendaires ont évolué a travers I'Antiquité
selon des considérations cosmo-liturgiques et des desseins politiques
propres a chaque texte. Cet article propose une contextualisation et
une analyse des sources en complément des travaux de Gaffric
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(2022), de Gaffric et Heurtebise (2013, 2018) et de Goron (2018). Ces
derniers ont montré comment de nombreuses publications acadé-
miques occidentales et chinoises, ayant utilisé ces mémes sources
pour prouver une éthique environnementale taoiste ou confucéenne,
servent directement ou indirectement les intéréts politiques dun
gouvernement chinois souhaitant évoquer lidéal de la cohabitation
harmonieuse des Chinois de I'Antiquité avec la nature tout en éva-
cuant les critiques politiques et sociales récentes a l'origine du mou-
vement écologique. Au cours de cet article, les ouvrages académiques
Forest Culture & Ecological Civilization (Cai, 2011) et Daojiao shengtai
sixiang yanjiu & # & & B AW X [Etude sur la pensée écologique
taoiste] (Chen et al, 2010) sont cités comme des exemples de ces pu-
blications.

5 Cette étude poursuit également les recherches de Charles Sanft
(2008-2009, 2010) relatives a la conservation de la faune pendant les
dynasties Qin et Han. Jutilise son analyse pour étudier I'Edit des Or-
donnances mensuelles et saisonnieres en cinquante articles (Zhaoshu
sishi Yueling wushi tiao 8E& PUis B € 11 ; Huang, 2010) datant de
la fin des Han antérieurs et découvert sur une inscription murale au
Gansu. Les interdits de I'Edit sont une des sources les plus perti-
nentes d'un point de vue historique, car elles servent un contexte po-
litique particulier dans lequel Wang Mang £ (46 AEC-23 EC) écha-
faude son ascension jusquau trone (Rols, 2021). Grace a la comparai-
son de ce texte avec les écrits antérieurs de réglementations men-
suelles, Charles Sanft a relevé lapplicabilité et les limites dune
conservation de la faune pendant la dynastie Han. Toutefois, les dis-
cours normatifs sur les réglementations calendaires ne sont pas, dans
cet article, analysés dans le but de comprendre quels sont les impacts
historiques réels de la société chinoise sur la destruction de la nature.
Cette recherche complete cependant les études en histoire environ-
nementale de Brian Lander (2021, 2022) et de Ian Miller (2017) — qui
se sont intéressés a la déforestation, a la sylviculture et a la dispari-
tion de la faune pendant 'Antiquité chinoise —, en montrant pourquoi
ces discours normatifs se réféerent principalement a des croyances
concernant 'ordre cosmique.

6 La notion d'ordre et de désordre est une idée constante dans l'his-
toire de 'humanité depuis la Chine antique jusqua notre conception
actuelle du désordre lié aux crises environnementales. Dans le cas
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chinois, il n'est pas simplement question d’interdire la destruction de
la nature en tant que ressource dans le sens naturaliste et écologique
du terme, mais plutot les attaques contre l'ordre cosmique. Tuer ou
détruire une nature possédant temporairement ou de maniere per-
manente des caractéristiques divines attire le courroux céleste et des
phénomenes cataclysmiques tels que les épidémies et les catas-
trophes naturelles.

7 Nous verrons, au cours de cet article, comment les discours norma-
tifs produisent des distinctions de la nature selon les espaces natu-
rels et les périodes saisonnieres ou rituelles en créant des limites
théoriques et pratiques aux capacités destructrices des humains. En
premier lieu, nous regarderons l'origine d'un systéeme de pensée dans
lequel les activités humaines doivent étre conduites lors de «pé-
riodes appropriées » (yishi PABF) en conformité avec l'ordre cosmique.
Puis nous nous intéresserons aux discours politiques de Mencius
(m® s. AEC) abondamment cité comme exemple d'une éthique envi-
ronnementale. Lutilisation a des fins politiques des calendriers
cosmo-liturgiques sera ensuite évoquée. Enfin, nous verrons de
quelle maniere ces actes interdits apparaissent dans les réglementa-
tions calendaires des Printemps et Automnes de Messire Lii ainsi que
leur mention dans les lois de cette période.

L'ordre cosmique et les « périodes
appropriées »

8 La nature et les transformations environnementales se retrouvent
pendant l'Antiquité au coeur des problématiques religieuses, poli-
tiques et agricoles a propos d'une concordance harmonieuse entre
les hommes et I'ordre cosmique. Un systeme de concordance avec
des concepts liturgiques commence a apparaitre aux m®-i¢ siecles
AEC ; ses fondements sont la cosmologie corrélative et l'astrologie
calendaire. Cette derniere se compose, selon Marc Kalinowski
(1996 : 72), de trois €léments : « une hémérologie sexagésimale qui
constitue son mode d'expression, une cosmographie modulaire qui
en est le support instrumental et la doctrine des Cing Agents qui en
est le cadre interprétatif ». Ce systeme de correspondance incarne
une vision holistique de I'univers dans laquelle tous les éléments sont
analogues, et dans lequel les actions humaines désaccordées aux
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regles de la cosmologie corrélative peuvent dérégler I'ordre cosmique
(Vogel & Dux, 2010 : 215).

La structure théorique de la cosmologie corrélative associée a l'astro-
logie calendaire s'est progressivement développée a partir du v¢ -
m® siecles AEC en fournissant un cadre interprétatif des phénomenes
du Ciel (climat, saison) en lien avec les étres organiques et inorga-
niques de la Terre de facon a organiser I'ensemble des actions hu-
maines. Une période allant du m® au 1*" siecle AEC voit apparaitre un
tres grand nombre de textes hémérologiques et de calendriers
cosmo-liturgiques. Des pratiques rituelles, divinatoires et sacrifi-
cielles sont mises en relation avec des savoirs agricoles conforme-
ment aux rythmes saisonniers. Les analogies associant la cosmologie
correlative, la géographie, les saisons et les étres avec les systeémes de
gouvernance et l'organisation des activités sont a lorigine d'une
culture rituelle dans laquelle I'idée de « périodes appropriées » (yishi)
permet de créer des échelles de relations périodiques ou saisonnieres
entre les actions humaines, les étres et l'ordre cosmique. Et dans ce
cadre-1a, les relations de domination et d'exploitation de la nature
sont débattues et codifiées dans une grille herméneutique.

Plusieurs termes sont employés pour désigner linstant propice ou
chaque activité (ensemencements, récoltes, interdits rituels, sacri-
fices...) doit étre menée. Dans les textes de I'époque des Royaumes
Combattants et des Han (iv¢ - 1" s. AEC), ces termes se réfeérent a
cette idée de période appropriée : yishi donc, shixu B &, « suivre le
cycle naturel [des choses] » ; shunshi JIiflf, « suivre les saisons » ; ou
encore shuntian J|g X, « suivre [les phénomenes] célestes ». Ils sou-
lignent lI'importance de faire correspondre les activités humaines
avec les périodes de croissance (printemps et é€té), de repli (automne)
et de dormance (hiver). Lidée des périodes appropriées rend possible
la création des systemes de correspondance. Par exemple, l'interdic-
tion de porter atteinte a la flore, qui est effective majoritairement au
printemps et en été, suit l'idée d'une correspondance avec l'ordre
cosmique. Toutefois, I'interdiction ou l'autorisation de détruire I'envi-
ronnement dans les discours calendaires varie d'une source a une
autre, et elle évolue et se décline sous différents modéles : saison-
niers, mensuels et quotidiens.
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Les auteurs des textes normatifs sur les réglementations calendaires
se sont ingéniés a suivre 'évolution des savoirs et des croyances en
les mettant en conformité avec l'exploitation des ressources. Lidée
genérale véhiculée dans ces textes est aussi celle de la maitrise de la
nature. Les espaces naturels et « sauvages » dans lesquels les inter-
dictions sont effectives ne correspondent pas a une nature vierge.
Bien au contraire, ces textes soulignent qu'il sagit d'environnements
soumis aux hommes, de maniere différente que pour les bourgs et les
terres cultivées. Lévocation des espaces montagneux ou forestiers
dans les réglementations calendaires atteste leur importance écono-
mique. La promulgation d'ordonnances et d’'interdits provient du fait
qu’ils sont percus a la fois dans le cadre de l'ordonnancement du
monde, mais également en termes de ressources, de droits et
d'usages. Les étres humains agissent et modifient ces espaces au
moyen d'ordonnances et d’interdits de lieux spécifiques (monopoles
territoriaux, terrains surveillés...) et corrélés au rythme saisonnier et
a une culture rituelle complexe.

Une éthique environnementale
spécifiquement chinoise ?

Avant de regarder comment les réglementations imposent des limites
aux actions humaines vis-a-vis de la nature, il est nécessaire d'évo-
quer la question d'une ethique environnementale de la Chine an-
cienne, puisque nous voyons depuis plus d'une décennie les systemes
de pensée liés aux discours sur les réglementations calendaires de
I'Antiquité étre associés aux questions écologiques actuelles. Cette
association favorise l'idée d'une portée universelle des enseignements
fondamentaux de la Chine antique en les comparant sous de mul-
tiples prismes aux «pensées occidentales » : environnementalisme,
écologie, écoféminisme, décroissance... Plusieurs chercheurs chinois
et internationaux (tels que Cai, 2011 ; Chen et al, 2010) se sont ap-
puyés sur l'écologie et la philosophie occidentale pour définir une
histoire de la pensée écologique typiquement chinoise. Dans ce pro-
cédé discursif, les bases de l'écologie politique avancées par Lynn
White (1967 : 1203-1207) sont intégrées aux contextes de la Chine an-
cienne sans souci d'anachronisme.
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Parmi les principales sources valorisées dans la recherche depuis
2010, certains discours du Mengzi, un recueil de paroles attribuées a
Mencius (372-289), seraient représentatifs de la « civilisation écolo-
gique chinoise » telle qu'elle est promue par le gouvernement chinois
depuis 2009 (Goron, 2017 : 44-45). Quand bien méme Mencius laisse
paraitre des réflexions concernant le respect du cycle de reproduc-
tion de la nature et la gestion des ressources en s'appuyant sur l'idée
de périodes appropriées imparties a chaque activité, ses propos sont
principalement des exemples qu'il emploie pour présenter sa concep-
tion d'une bonne relation entre le souverain et ses sujets. Par
exemple, dans un passage du livre éponyme, le roi Hui du royaume de
Liang interroge Mencius a propos de ses efforts visant a augmenter la
population de son royaume. Mencius lui fait comprendre via une ana-
logie a la guerre qu’il n'y a aucune raison de vouloir a tout prix aug-
menter sa propre population. Un bon gouvernement, poursuit-il a
I'adresse du roi de Liang, doit avant tout s'occuper des conditions
dans lesquelles vivent ses sujets : il faut gérer de facon préventive la
production agricole plutot quintervenir a la suite de catastrophes na-
turelles. Mencius conseille alors au roi de Liang de réguler intelligem-
ment les activités agraires, halieutiques et forestieres en prenant en
compte le respect du cycle de renouvellement des ressources natu-
relles :

[Mencius] dit [au roi Hui de Liang] : « Majesté, puisque vous compre-
nez cet exemple, vous n'avez pas a vous étonner si votre peuple ne
s’accroit pas davantage que celui des royaumes voisins. Si 'on ne
perturbe pas les périodes appropriées aux activités agraires, il y aura
bien plus de grains a manger que nécessaire ; si 'on ne tend pas des
filets de péche avec des mailles trop serrées dans les marais et les
étangs, il y aura bien plus de poissons et de tortues a manger que né-
cessaire ; si la hache pénetre seulement dans les foréts de montagnes
aux périodes appropriées, il y aura bien plus de bois utilisable que
nécessaire » (Mengzi, 1987 : 53-55)3,

Le propos de Mencius contre I'épuisement des ressources naturelles
est une allégorie conseillant au roi de Liang de s'intéresser davantage
aux conditions de vie de sa population. Sa réflexion sur I'observance
des « périodes appropriées aux activités agraires» ressemble aux
propos de Confucius suggérant d’employer le peuple pour réaliser
seulement des corvées ou guerroyer a des périodes spécifiques de
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facon a ne pas empiéter sur les taches agricoles (Lunyu jishi,
1990 : 21). La gestion des activités paysannes, stricto sensu, n'est pas le
sujet central des propos de Mencius. Il s'intéresse principalement a la
vertu morale du gouvernement. A travers la métaphore de l'exploita-
tion trop intense des ressources naturelles, il conseille au roi de Liang
la pondération de ses ambitions politiques grace auxquelles ce der-
nier essaye de tirer avantage de ses sujets. Mencius fait donc part de
ses préoccupations concernant les ambitions du roi par rapport aux
conditions de vie de la population. Il considere favorablement un sou-
verain soucieux de ses sujets plutdt qu'un roi toujours en quéte d'une
armée plus puissante et de territoires plus eétendus (Meng-
zi, 1987 : 911).

Apres Mencius, les discours de la fin du m® siecle AEC sont marqués
par une volonté duniformisation des systemes de pensée (proto-
confucianisme, proto-taoisme, moisme, légisme...) qui va impulser,
selon Anne Cheng, une «phase de rumination» sous les Han anté-
rieurs (1° - 1°" s. AEC). Plus exactement, I'héritage intellectuel et
scripturaire de la période des Royaumes Combattants permet de
transformer «les innovations [des Zhou] en acquis, en tradition. [...]
et d’élaborer une vision du monde cohérente et synthétique propre-
ment chinoise... » (Cheng, 1997 : 293-294). Certains concepts puisant
dans cet héritage intellectuel du v¢ - m® siecles AEC mais élaboreés
sous les Han antérieurs ont, a l'instar de Forest Culture & Ecological
Civilization (Cai, 2011 : 86-91), aussi été dévoyes par certains travaux
scientifiques pour leur donner une signification écologique notam-
ment concernant la notion de tian ren he yi X A& — : « I'harmonie
(ou l'unité) entre le Ciel et les hommes ».

Fruit d'une interprétation holistique pendant la période des Han, la
formule tian ren he yi incarnerait 'éthique environnementale confu-
céenne puisquelle évoque une concordance des lois morales et so-
ciales avec l'ordre cosmique. L'une des plus anciennes occurrences de
cette formulation a été retranscrite au début de la dynastie des Han
dans les Nouveaux discours (Xinyu, 1986 : 18) de Lu Jia [EE (240-170).
Or, les propos de Lu Jia mettent en avant les saints confucéens en
tant qu'instaurateurs des rites et des regles sociales en concordance
avec les forces du Ciel et de la Terre. Les Nouveaux discours ont été,
selon Beéatrice L'Haridon et Stéphane Feuillas, un manuel politique
confucéen a l'attention de Liu Bang, fondateur de la dynastie des Han.
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Mais le contenu des Nouveaux discours ne propose que peu « d’idées
neuves », et idée selon laquelle « la nature (tian X) et le monde des
hommes saccordent dans leurs desseins » (L'Haridon
& Feuillas, 2012 : XVII) est essentiellement une maniere de justifier la
place du nouveau gouvernement centralisé des Han en l'intégrant a la
chronologie des gouvernances harmonieuses dirigées par les saints
mythiques de T'Antiquité. Tian ren he yi en tant que symbole de
l'éthique environnementale chinoise sert d'argument dans des écrits
académiques pour justifier de maniere anachronique la politique éco-
logique des empereurs en idéalisant les discours sur la gestion admi-
nistrative des territoires et de ses ressources.

Du cote de l'éthique environnementale dans les textes « proto-
taoistes » de I'Antiquité (Daodejing, Zhuangzi, Huainanzi), les argu-
ments scientifiques a propos d'une « philosophie écologique taoiste »
sappuient généralement sur une comparaison avec la notion dite
confucéenne du tian ren he yi, dans le but de mettre en avant une
conception romantique dans laquelle les humains vivent en parfaite
harmonie avec la nature (tel que Chen et al, 2010). Mais le point de
vue proto-taoiste est en réalité trop radical pour appartenir aux
mouvements écologiques actuels visant a préserver I'épanouissement
des étres humains dans leur cadre naturel de vie, car selon celui-ci la
civilisation et son développement (dont la culture), exercent une do-
mination sur la nature et incarnent la décadence.

Ce type de discours, plutot minoritaire, estime que les sociétés hu-
maines ne peuvent pas sétablir en harmonie avec I'écosystéme, puis-
qua travers leurs actes, elles altérent inéluctablement I'environne-
ment naturel pour leur propre profit. La critique se tourne vers
l'ordre social qui va a l'encontre de l'ordre naturel (Vogel & Dux,
2010 : 209). Elle renvoie a une idée précise : le rétablissement d'un
monde idyllique sauvage et harmonieux, sans civilisation. Le tableau
idéal quincarnent ses récits est celui de 'homme vivant spontané-
ment dans la nature, bien avant que les saints fondateurs confucéens
ne la pervertissent. Malgré une certaine accointance avec des orien-
tations écologiques actuelles telles que la décroissance autour d’idées
comme la « sobriété volontaire », le refus d'un systéeme autoritaire
non naturel (rites, lois, institutions...) dans la pensée proto-taoiste
tend davantage vers l'ascetisme individuel que vers une autre forme
d’'organisation politique et sociale. Leur idéal ne semble pas par



Qu’est-ce que I'éthique environnementale dans la Chine antique ?

18

19

conséquent des plus constructifs au regard des questions environne-
mentales et de l'idéal d'une sobriété commune ; méme s'il S'apparente
a une forme de proto-anarcho-primitivisme (doctrine politique).

Différemment, le légisme incarné par les réformes de Shan Yang
(?-338 AEC) marque un tournant dans l'histoire environnementale de
la Chine antique en instaurant un systeme administratif centralisé
qui, par le biais de lois et de reglements, a mis I'accent sur le contrdle
des individus et des terres en promouvant la colonisation agricole et
les taxes sur les céreéales (Lander, 2021). Si leurs fondements ont eu
une influence considérable sur le systeme politique fondé par la dy-
nastie Qin, ils ne relevent pas d'une éthique environnementale, car les
légistes n'ont pas tiré avantage d’arguments moraux sur le respect du
renouvellement de la nature afin de concevoir leur vision du dévelop-
pement socio-économique des territoires.

L'ordre politique et le désordre
naturel dans les calendriers
cosmo-liturgiques

Léthique environnementale n'est censément pas la meilleure fagon
d’analyser les discours sur les réglementations calendaires. Associée a
lidée dun systeme holistique de gouvernance idéale, la notion
d'ordre et de désordre dans ces réglementations doit étre question-
née sur sa fonction dans l'histoire des aspirations politiques. Dans ce
cas de figure, la légitimation du « mandat céleste » octroye par le Ciel
au pouvoir royal puis impérial (a la fin du m® siecle AEC) passe par des
discours normatifs tels que les calendriers cosmo-liturgiques. A par-
tir du m® siecle AEC, les calendriers comme les « Douze almanachs »
des Printemps et Automnes de Messire Lii répartissent toutes sortes
d'ordonnances et d'interdits mensuellement dans l'objectif de propo-
ser une gouvernance modele. Ils théorisent un systeme de concor-
dance entre l'ordre impérial et 'ordre cosmique dans lequel I'empe-
reur est garant de 'harmonie de toutes les activités humaines (agri-
coles, cultuelles, sociales...) avec les phénomenes célestes, les cycles
saisonniers et la cosmologie corrélative (Vogel & Dux, 2010 : 181-197).
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Les interprétations holistiques concernant l'apparition des catas-
trophes naturelles et des désordres sociaux (révoltes) mentionnent le
non-respect des réglementations calendaires de la part d'un gouver-
nement censé étre le garant du maintien de l'ordre cosmique. Les ca-
tastrophes et les malheurs sont pergus comme des signes de la perte
du mandat céleste a travers lesquels le Ciel manifesterait son mécon-
tentement vis-a-vis des actions humaines. Lempereur est ainsi le
premier responsable d'un désordre qui est a la fois social, naturel,
mais aussi cosmique. Pour rétablir I'ordre cosmique, il doit réaliser
des sacrifices aux divinités du territoire ou, selon ses opposants, étre
remplacé par une personne a la vertu supérieure.

Au sein des plus anciennes réglementations calendaires, celles des
Printemps et Automnes de Messire Lii ont éte éditées pendant le regne
du roi Zheng de Qin (r. 246-221), quelques années avant la premiere
unification des royaumes chinois par ce dernier, devenu le premier
empereur Qin Shihuangdi. Puis ces mémes ordonnances et interdits
mensuels ont été republiés quasiment a lidentique sous d’autres
titres, toujours dans des contextes de luttes politiques avec 'ambition
commune « daccéder aux affaires de I'Etat et participer a I'exercice
du pouvoir » (Pirazzoli-t'Serstevens & Bujard, 2017 : 312). Les trois
autres sources principales connues de ce méme texte de réglementa-
tions calendaires prouvent que I'ambition politique a un lien étroit
avec sa transmission :

. Le texte des « Réglementations calendaires » dans les Ecrits du prince de

Huainan (Huainanzi) emprunte l'intégralité de son contenu au « Douze alma-
nachs ». Les Ecrits du prince de Huainan est une collection de traités philoso-
phiques compilés au 11 siécle avant notre ére sous le patronage de Liu An £
% (179-122), prince de Huainan et oncle de 'empereur Wu (157-87). Cette col-
lection est présentée devant la cour en 139 avant notre ere, une quinzaine
d’années avant que Liu An ne soit accusé de complot contre 'empereur et

condamné a mort.

. Pendant les Han, '¢laboration progressive d'une orthodoxie confucéenne

avec ses propres textes canoniques passe a son tour par l'intégration des ré-
glementations mensuelles. Une version quasiment identique aux deux autres
fait son apparition sous le titre « Ordonnances mensuelles » (« Yueling H 4 »)
dans deux ouvrages essentiels du canon confucéen : Les [Chapitres] complé-
mentaires du Livre des Zhou (Yi Zhou shu) et le Livre des rites (Liji). Lune des

plus anciennes mentions des « Ordonnances mensuelles » provient du Grand
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Secrétaire impérial Sang Hongyang (152-80), lors de sa confrontation a la
cour avec des lettrés confucéens en 81 AEC. Lutilisation des « Ordonnances
mensuelles » a des fins rhétoriques apparait parmi les références de Sang
Hongyang dans ses critiques envers ses adversaires confucéens au chapitre
sur « Les calamites naturelles » dans La dispute sur le sel et le fer (Levi, 2010 :
274-275). Labsence de citation concernant les « Ordonnances mensuelles »
de la part des lettrés confucéens dans cet ouvrage tend a penser que ce n'est
pas encore un écrit essentiel a leur doctrine au 1*' siécle AEC. Historique-
ment, les « Ordonnances mensuelles » auraient circulé indépendamment du
Livre des rites avant d'y étre insérées par Ma Rong f&#t (79-166) seulement au
deuxieme siecle de notre ere. Sans doute en raison de I'importance accordée
aux réglementations calendaires, I'inclusion des « Ordonnances mensuelles »
dans l'orthodoxie confucéenne va servir leurs argumentations dans un des
principaux terrains d’affrontements a la cour impériale : les interprétations
des « désastres et prodiges » (zaiyi K &) pouvant légitimer l'autorité impé-
riale garante de 'ordre céleste ou, a contrario, signifier un désaveu du Ciel a
I'égard du pourvoir en place.

3. La menace d'une catastrophe naturelle encourue en cas d’infraction aux ré-
glementations calendaires est devenue pour le gouvernement impérial une
préoccupation de plus en plus exprimée a la fin du 1’ siecle AEC. Elle joue un
role important dans les débats politiques. Cette fagon d’utiliser les réglemen-
tations calendaires pour justifier des bouleversements politiques et la néces-
sité de changer de gouvernance dans le but de rétablir « 'ordonnancement
du monde » est ainsi mise a profit par le Premier ministre Wang Mang avant
son coup d’Etat en I'an 9 et la fondation de la bréve dynastie Xin (9- 25 EC).
Wang Mang et sa tante l'impératrice Wang Zhengjun FBE (71 AEC-13 EC)
vont, parmi leurs réformes politiques avant 'accession au trone, réutiliser ces
mémes réglementations et promulguer 'Edit des Ordonnances mensuelles et
saisonniéres en cinquante articles en 5 de notre ére (Sanft, 2008-2009). LEdit
correspond a une sélection d'une cinquantaine d'ordonnances et d’interdits
mensuels a partir des trois sources évoquées plus haut et relatifs a diverses
activités collectives (agriculture, constructions, taxes) et aux interdits de des-

truction de la faune (chasse et péche) et de la flore (abattage des arbres).
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De l'ordre cosmique a la ritualité
des interdits de destruction de la
nature

Nous venons de voir comment les réglementations mensuelles rela-
tives a la destruction de la nature renforcent des discours aux des-
seins principalement politiques. Il s’agit d'une politisation allant de
pair avec les significations religieuses des interdits, car celles-ci sont
en corrélation avec la crainte d'un effondrement de l'ordre cosmique.
L'application théorique des interdits mensuels s'appuie sur des inter-
pretations cosmo-liturgiques afin d’interdire différents types d’'actes
destructeurs de la faune ou de la flore selon les mois de I'année.

Par exemple, au premier mois de lI'année dans les « Douze alma-
nachs », plusieurs observations annoncent l'avenement du prin-
temps : la fonte des neiges («le vent d’Est libere les glaces »), le réveil
des animaux entrés en hibernation pendant I'hiver («les animaux hi-
bernants commencent a bouger ») et le retour des oiseaux migrateurs
(«les oies sauvages remontent vers le nord »). Lempereur, accompa-
gné de ses ministres, se rend en personne dans la banlieue Est de la
capitale pour accueillir le printemps. En tant que garant de l'ordre
cosmique, il ordonne ensuite a ses sujets de préparer les futurs ri-
tuels en « accordant les musiques », « en étudiant les danses » et « en
réparant les autels ». Puis, il ordonne la réalisation de sacrifices desti-
nés aux montagnes, aux foréts, aux fleuves et aux marais. Il interdit
subséquemment de tuer les animaux sacrificiels femelles, d’abattre
les arbres, de détruire les nids et de tuer les nouveau-nés, les foetus,
les oisillons, les faons et les ceufs (Liishi chunqiu, 2009 : 5 - 6).

Le sens de ces interdictions - visant a protéger les femelles unique-
ment lors des sacrifices sanglants, les jeunes animaux et les arbres —
releve d'une représentation holistique proscrivant la destruction des
naissances (faune) et de la croissance (flore), de fagon a préserver
l'équilibre cosmique, puisque le premier mois du printemps et de
I'année symbolise le renouveau du cycle de la vie apres la saison hi-
vernale. Parallélement, 'ordonnance cultuelle associée a ces interdits
se rapporte aux rituels qui doivent étre adressés ce mois-ci a certains
espaces naturels. Lensemble, ordonnances et interdits, montre la
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construction de liens métaphoriques entre le Ciel qui améne le chan-
gement saisonnier, la Terre qui crée le renouveau du cycle de la vie et
leurs correspondances avec les actions humaines.

Lorganisation des activités est divisée entre ce qui doit €tre réalisé
(ordonnances) et ce qui est prohibé (interdits). D’autre part, les pra-
tiques rituelles renforcent I'idée d'un systeme de concordance analo-
gique entre les activités humaines et les phénomenes célestes en
sappuyant sur la crainte d'un déséquilibre cosmique annonciateur de
catastrophes. Chaque réglementation mensuelle se conclut par di-
verses menaces cataclysmiques dans le cas de leur non-application :

Si au premier mois du printemps, on applique les ordonnances de
I'été, alors les pluies ne tomberont plus au bon moment, les plantes
se flétriront trop tot, et les royaumes entreront dans une période de
crainte. Si on applique les ordonnances de 'automne, alors de graves
épidémies feront leur apparition parmi les populations, il y aura la
venue fréquente de vents glaciaux et violents et des pluies torren-
tielles, ainsi que I'émergence de ronces, d'ivraie, de féetuque et d’ar-
moise. Si on applique les ordonnances de l'hiver, de grandes pluies
causeront des destructions; la neige et le givre arriveront abondam-
ment ; les semailles [du printemps] ne pourront pénétrer la

terre (Lushi chunqiu, 2009 : 12).

Dans ce systeme de concordances, I'équilibre cosmique a préserver
au premier mois printanier se rapporte au cycle des naissances ani-
males et de la croissance végétale. Au second mois du printemps an-
noncé par le « début d'une période pluvieuse » et la « fleuraison des
péchers et des poiriers », la préservation concerne les milieux hu-
mides : il ne faut pas épuiser les cours d’eau et les marais ou assécher
les étangs et les plans d'eau. Ce type d'interdiction en pleine période
de la fonte des neiges, le moment de I'année ou les ressources hy-
driques sont les plus abondantes, symbolise une révérence pour ce
phénomene climatique saisonnier. D'un autre coté, ces interdictions
peuvent aussi faire référence a des actions préventives contre les
inondations ou a la préservation des territoires du gibier d'eau (au re-
gard des interdits du mois suivant). Une seconde interdiction concer-
nant l'acte d'incendier les foréts de montagnes, peut-étre lors des
chasses, semble quant a elle étre liée au cycle de floraison des arbres
fruitiers.
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Les interdictions mensuelles de détruire la nature concordent avec
des phénomenes saisonniers aux deux premiers mois printaniers
(fonte des neiges et floraison), puis au troisieme mois, elles sap-
pliquent a certains modes de chasse et a la sériciculture :

Concernant les interdits calendaires [les ustensiles suivants] utilisés
pour la chasse ne doivent pas sortir des neuf portes [de la ville] : les
filets avec de longues perches, les fleches harponneuses, les filets a
petits gibiers, les filets communs (destinés aux oiseaux et animaux),
et les appats empoisonnés a l'attention des animaux terrestres. Ce
mois-ci [le Fils du Ciel] ordonne aux officiers responsables des zones
sauvages (yelu #F ) de veiller a ce qu’aucune coupe (ou abattage) ne
soit faite sur les miriers et les miriers tinctoriaux (Lishi chunqiu,
2009 : 61-62).

Linterdit de couper le mirier a cette période s'accorde avec I'incuba-
tion et I'éclosion des vers a soie de la mi-avril a début mai dans notre
calendrier solaire. D’apres Li Guogiang (2005 : 197), « cétait sans
doute pour garantir I'alimentation en feuilles des vers a soie que I'in-
terdiction de l'abattage de zhe (le mirier) a été émise ». Les « Douze
almanachs » n'évoquant pas toutes les étapes de la sériciculture, cette
interdiction reléve d'une portée hautement symbolique a propos de la
confection de la soie dans la société chinoise.

La prohibition des modes de chasse avec des filets représente une
forme de gestion cynégétique du gibier (oiseaux, mammiferes et pois-
sons). Encore une fois, le mois est symbolique, car les populations mi-
gratrices — essentiellement les oiseaux lors de la migration du prin-
temps — n’arrivent pas toutes en méme temps (ici, au troisi€me mois
printanier). Toujours en lien avec le theme de la chasse, il est évoqué
au mois suivant, le premier mois estival, I'idée de protéger les activi-
tés agricoles en repoussant les populations de gibier vers des terres
plus éloignées :

Il est alors défendu de détériorer ou de détruire tout ce qui continue
a se développer ou a s'agrandir. Il ne faut ni commencer des travaux
de terrassement, ni former de grands rassemblements ou encore
abattre de grands arbres. Ce mois-ci, le Fils du Ciel ordonne aux offi-
ciers responsables des zones sauvages de sortir superviser les activi-
tés des champs et des paturages, de récompenser les activités
agraires afin de motiver le peuple, car il est impératif de ne pas
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contrevenir aux périodes appropriées [a I'agriculture]. Les animaux
sauvages sont chasseés hors des champs et des plaines afin qu'ils ne
détériorent pas les cing céréales. On n'entreprend aucunement de
grande chasse (Ltishi chunqiu, 2009 : 86-87).

Apres le sujet des terres agricoles, les réglementations du troisieme
mois estival sont destinées aux contrdles théoriques des zones hu-
mides et forestieres éloignées et aux grandes entreprises :

Ordre est donné aux maitres des péches d’abattre les crocodiles et
d'eliminer les alligators, de remonter les tortues sacrificielles et de
capturer les tortues de mer. Le Fils du Ciel commande aux officiers
responsables des eaux et foréts de sapprovisionner en roseaux, car
ceux-ci sont utilisés comme matériaux. Ce mois-ci, alors que les vé-
gétaux sont florissants, le Fils du Ciel ordonne aux officiers respon-
sables des eaux et foréts de pénétrer dans les montagnes s'occuper
des ressources sylvestres et de veiller a ce que ni coupe ni abattage
n‘aient lieu. Il est défendu de commencer des travaux de terrasse-
ment, de réunir les feudataires ou de recruter des soldats et de les
rassembler. Si de grandes ceuvres étaient tout de méme reéalisées,
alors des cataclysmes célestes apparaitront (Liishi chunqiu,

2009 : 130-132).

Apres les interdits printaniers et estivaux, les ordonnances relatives a
la gestion cynégetique et économique des territoires sont mention-
nées les deux derniers mois de l'année, principalement en hiver
quand I'Etat récupére théoriquement les bénéfices des ressources. Le
premier mois hivernal « est la période ou les officiers responsables
des cours d’eau et les maitres des péches percoivent les taxes sur les
rivieres, les sources, les plans d'eau et les marais » (Liishi chunqiu,
2009 : 226).

Au second mois hivernal :

Ce mois-1a, dans les foréts de montagnes, les marais et les étangs,
concernant tous ceux qui sont autorisés a s'approvisionner en
cueillant des légumes et des plantes sauvages comestibles ou en
chassant, les officiers responsables des zones sauvages les dirigent ;
mais pour les autres qui pénetrent [sans autorisation] et s'en em-
parent, ils auront commis un délit et ils ne pourront pas étre graciés
(Liishi chungiu, 2009 : 241).
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Derriéere le controle des zones humides et forestieres, I'évocation des
ressources animales et végétales concerne en partie des pratiques ri-
tuelles telles que les tortues sacrificielles évoquées au troisieme mois
estival ou l'abattage du bois au deuxieme et troisieme mois hiver-
naux : « ce n'est finalement que le jour du solstice d’hiver (2¢ mois)
que le bois des foréts peut étre coupé et les bambous récupérés pour
confectionner des fleches ». « En ce [troisieme] mois, 'ordre est
donné aux maitres des péches de procéder a l'ouverture de la péche,
et aux Quatre Superviseurs de récupeérer les bois sacrificiels et de les
offrir via le rite du brilage (liao %) au temple ancestral et aux cent
cultes » (Liuishi chunqiu, 2009 : 259-260).

Les reglementations calendaires
dans les lois sur les activités pay-
sannes

Les descriptions ci-dessus relévent a la fois d’'une vision théorique de
I'administration des territoires naturels, et aussi d’'une réalité histo-
rique : I'accaparement de certaines terres montagneuses et boisées
proches des grands bourgs au profit de la cour impériale ou des sei-
gneurs vassaux. La surveillance de parcs interdits royaux et impe-
riaux est confirmée par les lois et par les textes administratifs sur les
activités paysannes datant des Qin et des Han (Rols, 2021 : 176-206).
Dans les « Lois sur les activités paysannes » (« Tianlti H £ ») datant
de 195 AEC et retrouvées en 1983 sur le site de fouilles archéolo-
giques de Zhangjiashan au Hubei, on retrouve des interdictions ca-
lendaires :

Il est interdit pendant les saisons printaniéres et estivales a toutes
les personnes suivantes : le peuple, les petits fonctionnaires, les
condamnés aux travaux forcés et les esclaves d'oser abattre du bois
dans les foréts de montagne, d'obstruer les cours d’eau et les
sources, de briler les herbes pour fertiliser [les sols], de prendre les
nouveau-nés, les faons, les ceufs et les oisillons, de tuer les animaux
préts a mettre bas ou encore empoisonner les poissons (Zhangjia-
shan, 2006 : 42-43)%.
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A Tinstar de la plupart des lois entremélant des considérations d’ordre
cosmique, dordre religieux et d'ordre social, 'article de loi ci-dessus
renvoie a l'idée d'un controle des activités de la population ordinaire
dans les territoires réserves aux besoins de la cour ou des seigneuries
en sappuyant sur la culture rituelle et calendaire commune. Les fo-
réts de montagnes évoquées dans cet article de loi désignent des
lieux ou certaines activités (plus que l'acces aux lieux) sont interdites
pendant les deux premieres saisons de I'année aux personnes en bas
de la hiérarchie sociale : le peuple, les fonctionnaires de bas rang, les
condamnés aux travaux forcés et les esclaves. Cette réglementation
historiquement appliquée se soucie non de l'ordre cosmique, mais du
partage des ressources issues des foréts et des zones humides pres
des grands bourgs, 1a ou vivent les élites. Il y a d’'un coté les activités
de la population controlées a l'aide de réglementations calendaires
empreintes d'une culture rituelle, et de l'autre, la cour et ceux autori-
sés par I'Etat® qui peuvent y déroger.

Conclusion

Souvent occultée dans les travaux sur « I'ethique environnementale »
et l'histoire environnementale de la Chine antique, 'analyse présentée
dans cet article montre comment les textes hémerologiques et les ca-
lendriers cosmo-liturgiques relevent de la morale religieuse a travers
la notion d'ordre cosmique ainsi que de pratiques et de normes ri-
tuelles, au contraire des articles de lois de Zhangjiashan qui ap-
portent une preuve historique d'une politique de la terre et du par-
tage des ressources a cette période. Les discours normatifs sur les
réglementations calendaires représentent des contextes complexes,
imbriquant des dimensions cosmologiques, religieuses, agricoles avec
des enjeux liés aux ambitions politiques et économiques concernant
les ressources naturelles, principalement dans les territoires « éloi-
gnés ». Ils permettent de comprendre l'origine des discours religieux
sur ’harmonie cosmique en lien avec l'environnement avant leurs
transformations et leurs évolutions au cours du temps : avec la reli-
gion d’Etat a partir du 1°" siécle AEC, les révélations des fangshi
(maitres ésotériques) du 1*' siecle AEC au € siecle EC, et les courants
religieux taoistes a partir du i€ - v€ siecles.
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NOTES

1 « Avant I'éere commune ».

2 Sauf indication contraire, les traductions présentées dans cet article sont
les miennes.

3 Ma traduction s’appuie sur celles de Charles Le Blanc et Rémi Mathieu
(2009 : 278-279) et d'Irene Bloom (2009 : 3-4).

4 Je reprends ici la traduction de Sanft (2008-2009 : 170) avec quelques mo-
difications.

5 Voir au 2¢ mois hivernal ci-dessus.

ABSTRACTS

Francais

Depuis le début du vingt-et-unieme siecle, diverses pensées de la Chine an-
tique sont évoquées comme une voie aux antipodes de la détérioration ac-
célérée de notre environnement. Cest a travers 'usage récurrent de termes
tels que « éthique environnementale » dans le sens d'une cohabitation har-
monieuse entre 'homme et la nature que de nombreuses productions
scientifiques, principalement en Chine, édulcorent les discours de la Chine
antique au profit d'une réécriture de l'histoire dans le but d'y faire appa-
raitre les précurseurs d'une pensée chinoise environnementale. Or, en ana-
lysant et en contextualisant les mémes discours normatifs datant de 'Anti-
quité, cet article vise a déconstruire l'idée d'une écologie indigene de la
Chine antique en montrant comment les discours relatifs aux actes de des-
truction de la faune, de la flore et de certains espaces naturels (zones hu-
mides et forestieres) sont liés a des contextes cosmologiques, religieux,
agricoles et politiques complexes.

English

Since the beginning of the twenty-first century, various thoughts from an-
cient China have been evoked as a way out of the accelerated deterioration
of our environment. It is through the recurrent use of terms such as "envir-
onmental ethics" in the sense of a harmonious cohabitation between man
and nature that many scientific productions, mainly in China, water down
the discourses of ancient China in favour of a rewriting of history in order
to make the precursors of a Chinese environmental thought appear. By ana-
lysing and contextualising the same normative discourses from antiquity,
this article aims to deconstruct the idea of an indigenous ecology of ancient
China by showing how discourses relating to acts of destruction of fauna,
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flora and certain natural spaces (wetlands or forests) are linked to complex
cosmological, religious, agricultural and political contexts.
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